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Am kommenden ersten Weihnachtstag jahrt sich zugn Rl der Ge-
burtstag des Arbeiterbischofs Wilhelm Emmanuel ¥atteler (1811 —
1877). Papst Leo Xlll., der 1891 die erste Sozmjkhka Rerum
novarum veroffentlichte, soll ihn als seinen grof3en Vomggmbezeich-
net haben. Das jedenfalls schreiben seit Genemtidettelers Biogra-
phen und katholische Sozialwissenschafti&uch wenn leider keiner
von ihnen angibt, wann und wo genau Papst Leo daagy haben soll,
die Authentizitat des Zitates also fraglich ble#w,ist es doch zumindest
gut erfunden. Denn in der Tat ist Ketteler in ges@isWeise der Stamm-
vater der katholischen Soziallehre. Er war im hrlundert der viel-
leicht wichtigste Wegbereiter eines modernen sethaédchen Denkens
innerhalb der Kirche. Das heildt, er war einer destén, die erkannten,
dass die mit der Industrialisierung und Modernisigy der Gesellschatft
einhergehenden sozialen Probleme nicht allein rant traditionellen
Mitteln der christlichen Caritas bekampft werdemkten, sondern eine
politische Herausforderung darstellten.

,Christ sein heil3t politisch sein* hat der Muncheigzbischof Rein-

hard Kardinal Marx deshalb ein klrzlich erschierseBech genannt, in
dem er Leben und Werk Kettelers wirdigt. Was daseNker sozialethi-
schen Perspektive gegentber der traditionellervishalethischen Tu-
gendethik der Moraltheologie war und ist, erlauteardinal Marx an

dem Gleichnis vom Barmherzigen Samariter (Lk 10+-2%/). Wahrend
das Gleichnis in tugendethischer Lesart einen Agaektellt, den unter
die Rauber Gefallenen nicht am Wegesrand liegefagsen, sondern
ihm zu helfen, blickt die Sozialethik tGber das Eilszhicksal und die
konkrete Situation hinaus: Ihre priméare Frage atbich darauf, wie die
Stral’en zwischen Jericho und Jerusalem sichereadmand auf diese
Weise Uberfalle in der Zukunft verhindert werdemkeén.

Naturlich sind beide Perspektiven dabei im Innerstateinander ver-
knipft, insofern die Caritas nicht nur die Motivatider individuellen
Hilfe, sondern auch die Triebkraft des politiscliemgagements darstellt:
,Die tatige Nachstenliebe zielt auch auf struktierélragen der Gerech-
tigkeit, die unter je neuen Bedingungen neu zwekéftren und zu ver-
andern sind? Die Soziallehre ist insofern keine Abkehr der Kicvon
ihrem Eigentlichen, sondern ,gesellschaftlich-pstihe Diakonie® also
Realisierung eines der drei Grundvollziige des kolkbn Dienstes:
Liturgie, Martyrie (Verktindigung), Diakonie. Densp die pragnante
Begriindung Kettelers: ,Die sociale Frage berthstadigpositum fider".

Mit der Entwicklung einer an sozialwissenschaficMethoden und
Analysen anknipfenden Soziallehre beziehungsweizelgthik haben
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Kirche und Theologie dabei dem Umstand Rechnungagen, dass
soziale Missstande in den hochkomplexen modernesséfmesellschaf-
ten weniger auf das moralische Fehlverhalten Enezedls vielmehr auf
strukturelle Ursachen zurtickzufihren sind. ,Lere&bj war dabei die

Arbeiterfrage, wie sie in Europa und Nordamerikadoge der Industri-

alisierung entstand. Das Arbeiterelend in den frdustrialisierten Ge-
sellschaften war eben weniger in einer Boswilligkaer Fabrikherren

begriindet, als vielmehr in dem Umstand, dass sch-dihkapitalismus
in einem weitgehend rechtsfreien Raum abspielteekeOrdnungsrah-
men hatte, wie wir heute sagen. In der modernerlSekaft ist es des-
halb weitaus wichtiger als noch zu Zeiten des Bamzigen Samatriters,
nicht nur den Opfern der sozialen Verhaltnisse ustehen, sondern
durch Gestaltung dieser Verhaltnisse dafiir zu sgrdass es moglichst
erst gar keine solchen Opfer gibt. Und Ketteler wiaht nur innerhalb

der Kirche einer der Ersten, die das erkannt uo@amiert haben.

Kettelers politisches Engagement beschrankte dogr aicht auf die

Soziale Frage beziehungsweise seinen Einsatz fisledGerechtigkeit.

Das zweite seiner ,beiden groRen Lebensthemevdr die Freiheit.

Papst Benedikt XVI. erinnerte bei seinem Deutsdlib@such Ende Sep-
tember daran. In seiner Rede bei der offiziellegrBBung durch Bun-
desprasident Christian Wulff im Garten von SchiBsfievue zitierte er

Ketteler mit den Worten: ,Wie die Religion der Hreit bedarf, so be-
darf auch die Freiheit der Religiof."

Katholischer Antimodernismus und gesellschaftlicher
Antiklerikalismus

Der Satz stammt aus dem Jahr 1848. Ketteler sphachei einer Steg-
reifrede auf der Generalversammlung der katholisdhereine, dem ers-
ten deutschen Katholikentag. Diese Versammlungdaarals ins Leben
gerufen worden, weil sich der Katholizismus mit dieh modernisieren-
den Gesellschaft schwer tat, genauso wie sich d@emme Gesellschaft
am Katholizismus rieb. Das europdische Fanal deremhenden Moder-
ne, die Franzdsische Revolution, erschitterte diehk in ihren Grund-
festen. Innerhalb weniger Jahre erlebte sie eimendtische Erosion
ihrer in Jahrhunderten gewachsenen politischen Maot wirtschaft-

lichen Starke.

Aber nicht nur diese handfesten Umstéande fuhrtedern den europé-
ischen Katholizismus des 19. Jahrhunderts charaidenden Antimo-
dernismus und Integralismus, also der Tendenz,isieine geistige und
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soziale katholische Wagenburg zuriickzuziehen. Datindlischen Anti-

modernismus entsprach ein in den burgerlichenrElieit verbreiteter
Antiklerikalismus. Vielen aufgeklarten Geistern d&8. Jahrhunderts
galt der Katholizismus als Relikt aus vergangenenkten Zeiten, als
unverntnftiger Aberglaube. An den Universitaten,dier Politik, im

Offizierskorps und anderen elitdren Kreisen habbekennende Katholi-
ken in den meisten deutschen Landen kaum Karriareemn.

Die so Ausgegrenzten und Marginalisierten schasteh in ihrem Be-

muhen um gesellschaftliche Selbstbehauptung traimgihre Kirche,

ihr Antimodernismus war — in hegelscher Terminodogesprochen —
Teil eines ,Kampfs um Anerkennung‘Nicht nur die Priester- und Or-
densberufungen nahmen enorm zu, auch die kathehsthien suchte
man vereinsmallig zu organisieren. Das war die G&tiunde des Ver-
bandskatholizismus, der fur gut hundert Jahre déindiés katholischen
Milieus in Deutschland bilden sollte. Fur alle mégen Personengrup-
pen und Lebensbereiche wurden katholische Verezgeligdet. Und als
zentrales Jahrestreffen fir diese Vereine wurde dieGeneralversam-
mlung ins Leben gerufen, die erste im turbulentemdRutionsjahr 1848.

Entschieden katholisch

Ketteler war zu dieser Generalversammlung geladembgeordneter
der in der Frankfurter Paulskirche tagenden Nat@msammlung, die
die Verfassung fir ein geeintes Deutschland audarbsollte. Seine
Lebensplanung war dabei urspringlich eine ganzrangewesen. Als
Spross einer Familie aus altem westfalischem Adsldgjecht studierte
er zun&chst Jura und trat in den preul3ischen 8taass ein. Dann kam
es aber zu einem Vorfall, der so etwas wie depfgrierste Akt des Kir-
chenkampf-Dramas in Deutschland war und auch Kettdleben die
entscheidende Wendung gab: Sein Dienstgeber, @enfdfsche Staat,
enthob 1837 den Erzbischof von Kdéln, Clemens AugustDroste-

Vischering (1773 — 1845), seines Amtes und setmtein Haft. Grund

daftr war ein recht vertrackter Streit Uber dieeswnnte ,Mischehen-
frage“, also die rechtliche und kirchenrechtlichandhabung von Ehe-
schlielBungen zwischen konfessionsverschiedenendpartDer Kolner

Erzbischof hatte entsprechend den kirchenrechtiictiergaben seine
Priester angewiesen, solchen EheschlieRungen obrdann zu assistie-
ren, wenn die Brautleute gelobten, die aus derHgneorgehenden Kin-
der katholisch taufen zu lassen. Die preul3ischeieRery hingegen
hatte ein Dekret erlassen, dass die Kinder aushdisn grundsatzlich
in der Konfession des Vaters erzogen werden solbeshalb legte die
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Regierung die Anweisung des Erzbischofs als ofigmth Aufruf zum
Gesetzesbruch aus und forderte ihn zum AmtsverzightAls der in-
transigente Mann sich weigerte, wurde er von dejidteng kurzerhand
abgesetzt und in Minden inhatftiert.

Das war ein politisch motivierter Willkiirakt. Diegqui3ische Verwaltung
hatte sich vor aller Augen ins Unrecht gesetzt, allsdings viele pro-
testantische Konservative und auch viele Liberabbtndavon abhielt,
den Behdrden Beifall zu spenden. Ketteler sah garheine Entschei-
dung gestellt und quittierte seinen Dienst beimu@rechen Staat. Er
ging nach Minchen und schloss sich dem Kreis ansida um den an
der dortigen Universitat lenrenden Joseph Gorrésq - 1848) gebildet
hatte, den Kopf der katholischen ErneuerungsbewgegDort fasste er
den Entschluss zum Theologiestudium und EintrgtRniesterseminar.

Vom Bauernpastor zum Wortflhrer der deutschen Bisclife

Bereits auf seinen ersten Seelsorgestellen, allaKap Beckum (1844 —
1846) und Pfarrer in Hopsten (1847 — 1849), eit@inkn Gemeinde am
Nordrand des Tecklenburger Landes, zeigte sicls, dateler sich nicht
nur fir die geistlichen, sondern auch fur die dernaelange der ihm
anvertrauten Menschen verantwortlich fuhlte. Inlggxa initiierte er die

Errichtung eines Krankenhauses, und in Hopstenitatbeer bis zur

volligen Erschopfung, um die armen Pachter in se@®@emeinde durch
den Hungerwinter 1846/47 zu bringen.

Als 1848 in Deutschland die Revolution ausbracbndten ihn Wegge-
fahrten dazu, fur die Nationalversammlung zu kaiedeh. Seine Lei-

chenrede fur zwei ermordete Parlamentskollegenseinte — von Papst
Benedikt zitierte — Rede auf dem ersten Katholidkgnhachten aus ihm
in kurzer Zeit eine nationale Beriihmtheit. Wie selerstandlich kamen
nun hohere Aufgaben auf ihn zu. Ihm wurde die btdwiste und zu-
gleich schwierigste Pfarrei im preul3ischen Konigmneiangetragen:
St. Hedwig in Berlin. Nur auf beharrliches Zuredem staatlicher wie
auch von kirchlicher Seite nahm er das AngebotisBhth an und

wurde also Propst von Berlin und Furstbischoflicierlegat flr die

Mark Brandenburg und Pommern.

Berlin war flr Ketteler aber nicht mehr als einei&henstation. Auch
in Rom war man namlich auf ihn aufmerksam geworderd 1850
ernannte Papst Pius IX. ihn zum Bischof von Mai#. diesem Amt
stand er im Zentrum der zunehmenden kirchenpdikiscKonflikte.
Zwar gelang es ihm selbst relativ lange, ein lefdjutes Verhaltnis mit
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seinem eigenen Landesherrn, dem Grol3herzog vorehi&smstadt,
zu pflegen. Aber als Suffraganbischof der Oberikehen Kirchenpro-
vinz erlebte er bereits 1853, wie sein Metropotler hochbetagte
Freiburger Erzbischof Hermann von Vicari (1773 688 im Zuge des
Badischen Kirchenkampfes unter Hausarrest gestelitle. In diesem
Konflikt und in den seitdem immer wiederkehrendan,1871 im Kul-

turkampf vollends eskalierenden Auseinandersetaurayaschen Staat
und Kirche wuchs Ketteler schnell die Rolle einesr dihrenden

Sprecher der Kirche zu. Und diese Rolle blieb naftden Bereich der
Kirchenpolitik beschrankt. Seit den sechziger Jahdes 19. Jahrhun-
derts meldete sich Ketteler auch auf dem GebieBderalpolitik immer

wieder prominent zu Wort. Er wurde zum sozialen Gsen der Kirche
und erhielt von den Menschen den Ehrentitel ,, Admbiischof”.

Ultramontan, aber dennoch eigensinnig

Auch innerkirchlich scheute Ketteler nicht den Kldf Mancher war
uberrascht, dass der eigentlich als stramm ultréamogeltende Bischof
in der Diskussion Uber die Dogmatisierung der piébsin Unfehlbar-
keit zu einem der Wortfuhrer jener Minderheit vorsdh6fen auf dem
Ersten Vatikanischen Konzil (1869/70) wurde, diehsgegen die Dog-
matisierung wandten. Politisch leiteten ihn hiergportunitatserwa-
gungen. Er wollte keine weitere Eskalation des HKkisf zwischen
Kirche und Staat provozieren. Theologisch IehntelierUnfehlbarkeit
keineswegs schlechthin ab, es ging ihm aber darwmren
absolutistisches Missverstandnis auszuschliel3en. nigtmt gegen die
Mehrheit stimmen zu mussen, verliel3 er das Konaizeitig. Das
Dogma freilich erkannte er an, hob dabei aber iggasatz zu manchen
anderen Theologen seiner Zeit die essentielle Bigdier papstlichen
Unfehlbarkeit an den Glauben der Kirche hervor. Ddmeferte er eine
theologische Deutung des papstlichen Primats,rdibren Grundzigen
ganz auf die Linie der Ekklesiologie des Zweitertikanischen Konzils
(1962 — 65) liegt.

Kettelers enge Verbundenheit mit Rom und insbesenseine Verehr-
ung fur Papst Pius IX. waren auch nach dem Konatebrochen.
Deshalb war es ihm ein gro3es Anliegen, im Frihsemb877 an den
Feierlichkeiten zum goldenen Bischofsjubilaum depd®es teilzuneh-
men. Mit einem noch nicht ganz auskurierten Infakichte er sich auf
die Reise, die er nicht tGberleben sollte. Nach léeern verliel3 er Rom
in vollig entkraftetem Zustand und starb auf declkkégise am 13. Juli
1877 im Kapuzinerkloster Burghausen bei Alt6tting.
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Die Freiheit und die Freiheiten der Kirche

In der Auseinandersetzung mit der katholischen héardeiligte im

19. Jahrhundert ftr viele Liberale der Zweck didt®&li Das zeigte sich
nicht erst, als die Liberalen im preu3ischen Lagdiad im Reichstag
die bismarckschen Kulturkampfgesetze verabschiadét das Ziel zu
erreichen, den politischen und gesellschatftlichetliss der Kirche zu
brechen, war man gerne bereit, hehre Grundsatzklaksschen Libera-
lismus Gber Bord zu werfen, allen voran das ldesl iderrschaft des
Gesetzes. Das Ziel des klassischen Liberalismusesadie staatliche
Herrschafts- und Zwangsgewalt, egal von wem sigails wird, zu

beschranken und allgemeinen Regeln zu unterwelfen.Liberalen des
19. Jahrhunderts ging es vor allem darum, dasMld@ht von der richti-
gen Stelle ausgeubt wird, fur die Nationalliberalear das die burgerli-
che Elite, flr die Radikalliberalen die Mehrheital Lag die Macht aber
erst einmal in den richtigen Handen, wollten diaseien Liberalen ihr
jedenfalls keine allzu engen Fesseln anlegen. enmhnen war auch
das klassisch-liberale Vertrauen in die Vorteillghdeit einer moglichst
freien gesellschaftlichen Entwicklung dem Idealamdler Planung ge-
wichen.

Ketteler gelang es in seinen Schriften sehr gedi@se Schwéachen und
Inkonsistenzen seiner liberalen Zeitgenossen zeren. ,Der moder-
ne Liberalismus®, so schreibt er in seinem BuchHh&ig Autoritat und
Kirche von 1862, ,steht seiner innerlichsten Natach ganz auf der
Seite der Allregiererei und ist durchaus Geistaskind Erbe der abso-
lutistischen Monarchie und Bireaukratie der vedérsen Jahrhunderte.
Er unterscheidet sich von diesen nur durch die r@uGestalt, nur durch
Worte, die das Gegentheil anzudeuten scheinendumeh die Organe,
die die Gewalt handhaben, wahrend sein eigentligfiesen, das immer
wieder durch diesen Schein durchbricht, intolerariteksichtslose Cen-
tralisation, Allgewalt des Staates auf Kosten aeliviiduellen und cor-
porativen Freiheit ist*

Wenn Ketteler hier die individuelle und korporatiFesiheit gegen den
Etatismus seiner Zeit verteidigt, dann darf er aloetlich nicht vor-

schnell selbst als Liberaler interpretiert werd€atteler ging es in sei-
nen Schriften um die Verteidigung der althergebiexh-reiheiten der
Kirche und nicht um die individuelle Freiheit dast@anomen Individu-
ums im Sinne des klassischen Liberalismus. Edist aine List der Ge-
schichte, dass die Katholiken, indem sie die Freined das Selbstver-
waltungsrecht der Kirche gegen die Ubergriffe eiwechernden Biiro-
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kratie verteidigten, ein differenzierteres Bild vder Moderne gewan-
nen. Diese Entwicklung ist in Kettelers Texten gathzuvollziehen. Er
greift den — im Grunde abgelehnten — liberalen Readmnd Ordnungs-
gedanken auf, um die Kirche vor den Anfeindungeah Whergriffen des
Staates zu verteidigen: ,Wenn der moderne Liberals ehrlich und
consequent ware, so mulite er, trotz seiner irrigemdséatze, doch das
Princip der Selbstverwaltung und Selbstbestimmungrieennen, und
dann lie3e sich wenigstens mit ihm noch friedliosheinem Staate ne-
beneinander leber.Die Bezugnahme auf den liberalen Freiheitsbegriff
bleibt also formal und instrumental, zu dem Libsralus als Weltan-
schauung halt Ketteler betont Distanz. Dennoch de$es Bemihen,
die althergebrachten Freiheiten vor dem Hintergraied modernen,
liberalen Freiheitsverstdndnisses zu rekonstrujareseiner Bedeutung
nicht unterschatzt werden. In einer Zeit, in der @rol3teil der Katholi-
ken das liberale Gedankengut in toto als Teufely2eerwarf, traten
Ketteler und wenige andere in eine produktive Angridersetzung mit
dem Liberalismus. Und wie man es von einer gutentikwerse erwar-
ten darf, fuhrte sie zu Erkenntnisfortschritterddm Ketteler versuchte,
das Denken seiner Gegner nachzuvollziehen und envaderspriche
oder ideologische Vorurteile darin aufzudecken,asith er auch den
Blick fir die Konsistenz der eigenen katholischeeltddhschauung. Die
Angriffe auf den Katholizismus im Namen der Freilmvangen Kirche
und Theologie dazu, das eigene, genuin christlitegheitsverstandnis
neu zu reflektieren. Dabei erkannten sie, dassctestliche Glaube
selbst mit den Gberkommenen Strukturen autoritdesrschaft und gei-
stiger Bevormundung, von denen die Kirche primaefgahrhunderte-
lang profitiert hatte, unvereinbar war. Vor dieseimtergrund liest man
etwa zu der Frage der Religions- und Gewissenghteibereits bei
Ketteler Erstaunliches: ,Die Kirche ehrt so sehmiasensfreiheit und
Religionsfreiheit, dal} sie jeden aul3ern Zwang anéJdie ihr nicht an-
gehdren, als unsittlich und vollkommen unstatthafveist.°

Eigentum verpflichtet

Auch die Soziale Frage thematisierte Ketteler b&rai seiner Katholi-

kentagsrede von 1848. Er nannte sie die ,schweéistge, die bei allen
gesetzlichen Bestimmungen, bei allen Staatsfornmeh micht gelost
ist''*, Seine Rede hatte so viel Eindruck auf die Zuhgesmacht, dass
man ihn einlud, in jenem Jahr die traditionellenv@atspredigten im
Mainzer Dom zu halten. In diesen Predigten griftt&ler abermals das
Thema der Sozialen Frage auf. Eine wirklich so#mdeh fundierte
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Analyse und ein sozialpolitisches Losungskonzeptehar zu diesem
Zeitpunkt allerdings noch nicht. Damals war er nden Uberzeugung,
dass die Arbeiterfrage weniger auf sozio-6kononasals vielmehr auf
religiose Ursachen zurickzufihren ware: ,Der Abfadm Christenthu-
me ist der Grund unseres Verderbens, ohne dieseniirki3 gibt es
keine Rettung', predigte er.

Trotz einer sozialwissenschaftlich noch vdllig uredahenden Analyse
finden die Adventspredigten in jeder Wirdigung gesialethischen und
sozialen Wirkens Kettelers zu Recht ihre Erwahnudegy. Grund dafir

ist, dass er hier — im Wesentlichen unter Bezugmahuf Thomas von
Aquin (1225 — 1274) — seinen Zeitgenossen die ttaadille christliche

Eigentumsauffassung in Erinnerung ruft, die in engdusammenhang
mit dem Schépfungsglauben steht. Gott als der Sehder Welt ist der
wahre und einzige Eigenttimer aller weltlichen GlEas menschliche
Eigentumsrecht ist demgegenuber beschrankt, efirigKetteler kein

umfassendes Verfiigungs-, sondern nur ein Nutzucigsrevobei er

zwei Aspekte dieses Nutzungsrechtes unterscheigistens das Recht
der Fiarsorge und Verwaltung, zweitens das Recht Ktashtgenus-
ses®3. Und der springende Punkt dabei ist: Nur von Figsaind Ver-

waltung der Glter darf der menschliche EigentliirreresMitmenschen
ausschlieRen, nicht aber vom Fruchtgenuss. Die ctiel soll der

Mensch [...] niemals als sein Eigenthum, sonderneais Gemeingut

Aller betrachten, und er soll daher gerne berait,sgéen Anderen in
ihrer Not mitzutheilen™

Ketteler formuliert damit das Prinzip ,Eigentum p#ichtet!”, das
spater auch in den das Eigentumsrecht betreffersitikel 14 des
Grundgesetzes eingegangen ist. Er hat dabei Weautdgelegt, dass
sich dieses christliche Eigentumsverstandnis sowohldem Liberalis-
mus als auch dem Sozialismus seiner Zeit dezidlesetzte. Gegen die
Parole des Kommunistischen Manifests (ebenfall8¥84chienen!) von
der Aufhebung des Privateigentums verteidigte er Eigentumsrecht.
Gegen den ,Eigentumsabsolutismus” des Liberalisimet®nte er die
Sozialpflichtigkeit des Eigentums. FUr Ketteler ilfiolh war dieser
Grundsatz ausdrtcklich noch kein rechtliches, sonée rein morali-
sches Prinzip. Er wollte zu diesem Zeitpunkt noelmé& staatlichen Ein-
griffe in das Eigentumsrecht, um etwa eine stdagliSozialpolitik finan-
zieren zu konnen. Die sozialen Probleme sollteima&r durch tatige
Nachstenliebe der Reichen gegenlber den Armentyesiden.
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Arbeitersolidaritat und Sozialreform

Bei dieser Ansicht blieb Ketteler zunachst auchBasshof. Mit den so-
zialreformerischen und sozialpolitischen Diskussiorseiner Zeit be-
schaftigte er sich deshalb lange Zeit gar nichs. Bischof kiimmerte er
sich vielmehr um den Ausbau der Strukturen kaweatFirsorge in sei-
ner Dibzese. Dabei bediente er sich der Unterstgtaterschiedener
apostolischer Ordensgemeinschaften, die er teibveist zu diesem
Zweck eigens in sein Bistum holte und die versahlnedEinrichtungen
schufen, um Kranken, Invaliden, Waisenkindern cal®eitslosen jun-
gen Frauen zu helfen.

1863 kam dann Bewegung in die sozialpolitischenkidsionen in
Deutschland. Zu Beginn dieses Jahres vertffendiclar sozialliberale
preul3ische Abgeordnete Hermann Schulze-Delitzsdinsséortrage, die
er vor dem Berliner Arbeiterverein gehalten haiehon der Titel der
Schrift, Capitel zu einem deutschen Arbeiterkatechismus, konnte von ka-
tholischer Seite als Provokation empfunden wer@&anulze-Delitzsch
propagierte hier die Idee der Arbeiterselbsthilfedherhin die
Genossenschaftsidee, wie sie zu diesem Zeitpunigitben England
praktiziert wurde. Auch der Sozialist Ferdinand dalle griff den Ge-
nossenschaftsgedanken auf und warb fir Produktoggemschaften, in
deren Errichtung er die einzige Moglichkeit sale dirbeiterfrage zu
|6sen. Beide Vorschlage erregten breite offentliBhémerksamkeit. Ein
Auftritt Lassalles in Mainz am 20. Mai 1863 fandchuwbei katholischen
Arbeitern viel Anklang. Wenige Tage spater, am K3i, griindete sich
in Leipzig derAllgemeine Deutsche Arbeiterverein, die erste sozialde-
mokratische Partei in Deutschland. Auch hierbeiemnakatholische Ar-
beiter anwesend.

Ketteler, der ohnehin seit langem von der Drinddah der Arbeiter-
frage tberzeugt war und zudem einen ausgepragléisguen Instinkt
hatte, begann, sich nun ndher mit den sozialrefosoteen Vorschlagen
auseinanderzusetzen, die aus den beiden Lagemnwdl@nschaulichen
Gegner vorgebracht wurden. Er machte sich an dagiust der volks-
wirtschaftlichen und sozialpolitischen Schriftemnge Zeit und legte be-
reits 1864 ein eigenes Buch zu dem Thema boe:Arbeiterfrage und
das Christenthum. Mit dieser Schrift verabschiedete sich Kettelenv
der Vorstellung, die Arbeiterfrage sei im Weselhid#in mit den Mitteln
karitativer Flrsorge zu I6sen. Das Buch zeigt éamds Verstandnis der
wesentlichen volkswirtschaftlichen Zusammenhangasfiéhrlich be-
grundet Ketteler, dass er als Bischof und die Gesohiaft der Kirche
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insgesamt angesichts des Ausmal3es der Sozialea Ridg teilnahms-
los bleiben kénnten. Das Elend vieler Arbeiter twér Familien berth-
re die Menschenwtrde der Betroffenen. Die Christesien Glaube es
ist, dass Gott selbst Mensch geworden ist, um densghen ihre Wirde
zurtickzugeben, durften es nicht zulassen, dass itliese Wirde durch
menschengemachte soziale Verhaltnisse wieder gepammwerde. Als
Losungsmodell glaubte Ketteler — wie seine Zeitgsea Lassalle und
Schulze-Delitzsch — an die ,herrliche IdEetler Genossenschaften.
Auch er legte hierbei, wie Lassalle, den FokusdefProduktivgenos-
senschaften, lehnte im Gegensatz zu dem Sozialdateokderen staat-
liche Finanzierung jedoch ab.

Hinwendung zur Sozialpolitik

Dem Gedanken der Sozialreform hat Ketteler sichseimem Buch von
1864 zugewendet, eine staatliche Sozialpolitik t@o#r nach wie vor
nicht. Bereits ein Jahr nach Erscheinen seines &jdh einer Rede vor
dem Mainzer Gesellenverein 1865, revidierte Kettalerdings aber-
mals seine Position. Er war nun zu der Uberzeugetangt, dass ohne
den Staat die Arbeiterfrage nicht zu I6sen seind@li6eine Kehrtwende
war so eindeutig und fur einen katholischen Biscbémfunerhort, dass
Kettelers Rede von der Zeitun§ozial-Demokrat des Allgemeinen
Deutschen Arbeitervereins nachgedruckt wurde.

Nun hatte Ketteler einen Standpunkt erreicht, deseinen Grundzigen
dem der modernen katholischen Soziallehre entdpuaold als deren
Pionier er deshalb mit Fug und Recht bezeichnetl@edarf. Sein Weg
dorthin kann stichwortartig so beschrieben werdem karitativer Fir-
sorge Uber die Idee der Sozialreform zur SozidigolSeine beiden
wichtigsten sozialpolitischen Texte schrieb er 1889 handelt sich um
zwei Reden, die in gedruckter Form sofort eine evderbreitung fan-
den. Die erste Rede hielt er im Rahmen einer Andamh10.000 Arbei-
tern auf der ,Liebfrauenheide® in der Nahe von @ffach. Sie gilt als
die ,Magna Charta der christlichen ArbeiterbeweddhgDer zweite
Text entstand als Referat vor der Fuldaer Biscluyfikenz, mit dem
Ketteler seine Mitbrider im Bischofsamt von seingozialpolitischen
Anliegen Uberzeugte. Dass das gelang, war keineswselpstverstand-
lich. Ketteler selbst hatte, wie wir gesehen halm@ch einige Jahre zu-
vor das Konzept Kkaritativer Fursorge favorisierbed Jahrhunderte war
das Gebiet der Armenflrsorge eine Doméne der Kigdwesen. Dass
die katholischen Bischofe nun, zumal auf dem Hoh&plirchenpoliti-
scher Auseinandersetzungen, bereit waren, aufrdi€sebiet mit dem
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Staat zu kooperieren, zeugt von der Weitsicht umheérzZeugungskraft
Kettelers.

Staatliche Sozialpolitik bedeutete flr Ketteler acimst einmal und vor
allem Arbeiterschutzgesetzgebung, das heil3t zurapixieine gesetz-
liche Begrenzung der Arbeitszeit, die Durchsetzuieg arbeitsfreien
Sonntags oder das Verbot der Kinderarbeit. Gememsennem moder-
nen Verstandnis von Sozialpolitik ist das naturligicht hinreichend,

aber Ketteler stand eben am Anfang dieser neuan K@ die meisten
seiner Zeitgenossen gab es nur die Alternativepdiér gegen den Kapi-
talismus zu sein. Die Protagonisten im weltansableh Streit zwi-

schen diesen beiden antagonistischen Positioneenwalperale und So-
zialisten. Ketteler erkannte hingegen neben dematBaiseiten schon
frih auch die volkswirtschaftlichen Vorteile der Mavirtschaft. Sein

Losungskonzept war deshalb die sozialstaatlichaligang des Kapita-
lismus. ,Da also das ganze System nicht umzusta®ererklarte er vor

der Bischofskonferenz, ,so kommt es darauf an,uemidern, fir alle

einzelnen schlimmen Folgen desselben die entsprdeheHeilmittel zu

suchen und auch die Arbeiter, soweit mdglich, an,deas an dem Sys-
tem gut ist, an dessen Segnungen Antheil nehmdasgen.*’ Das ist

letztlich der Mittelweg zwischen Laissez-faire-Kighsmus und sozi-
alistischer Utopie, wie er nach dem Zweiten Wedtgrin dem europé-
ischen Modell der Sozialen Marktwirtschaft verwickit wurde. Auf

diesem Weg wurden die von der prosperierenden Hiotgen Marktge-

sellschaft abgehéngten und marginalisierten Arbeite Erwerbsbur-

gern, die kapitalistische Klassengesellschaft wurdle Erwerbsburger-
gesellschatft.

Bleibendes Vorbild

Wilhelm Emmanuel von Ketteler ist ohne Zweifel eibeachtliche

historische Figur, die es verdient, dass man iAt&s Geburtstages ge-
denkt. Aber hat er uns dartber hinaus noch etwasagen? Reinhard
Kardinal Marx beantwortet diese Frage mit einemdeutigen Ja:

.Ketteler hat sich auf der Hohe der sozialwisseaftthhen Diskurse

seiner Zeit als Christ und als Bischof an den clten Debatten tber
die Arbeiterfrage beteiligt. [... Er verfolgte] dabaas Ziel, den Gedan-
ken der christlichen Nachstenliebe angesichts dekieten sozialen

Herausforderungen zu verwirklichen. Dabei ist emien aufmerksam

und lernbereit geblieben. Und mit dieser Haltungrkar auch uns heuti-
gen Christinnen und Christen noch ein Vorbild &éfn.
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Aber nicht nur in seiner grundsatzlichen Haltungghainhaltlich ist die

Botschaft Kettelers durchaus aussagekréftig im kikbauf heutige

sozialpolitische Debatten. Denen, die die moraésBerechtigung des
modernen Sozialstaates grundséatzlich in Zweifeheme und dessen
Rickbau auf eine bloRRe Garantie des sozio-kulemeExistenzmini-

mums empfehlen, ist entgegenzuhalten: Sie propagiemen wirkli-

chen Schritt zurick hinter zivilisatorische Errungehaften, die das
europaische Modell der Sozialen Marktwirtschafthrem Kern betref-

fen. Nicht nur in der Biographie Kettelers, sonderaler gesamten Ent-
wicklung des sozialpolitischen Denkens seit desgeridangen im

19. Jahrhundert ist ein Fortschritt von einem bito®kdell der Armen-

firsorge hin zu einem umfassenden System der sozfaicherung zu
erkennen. In diesem Sozialsystem geht es eben michiim materielle
Alimentation, sondern um umfassende gesellschiaglintegration der
Hilfsbeddrftigen.

Sozialpolitik im Sinne der Sozialen Marktwirtschadb hat es Norbert
Blim einmal treffend formuliert, ist mehr als ,elrmzarettwagen, der
hinter der wirtschaftlichen Entwicklung herfahrtdudie Verletzten ein-
sammelt®®. Zunachst einmal ist vielmehr dafiir zu sorgensdésrlet-

zungen maoglichst vermieden werden. Zu einer Sodgiigil in diesem

Sinne gehort es deshalb auch, in asymmetrischektbariehungen die
schwachere Partei davor zu schitzen, dass deestaviertragspartner
seine wirtschaftliche Macht oder seinen Informatiorsprung in unfai-
rer Weise ausnutzen kann. Deswegen gibt es in &oeralen Markt-
wirtschaft spezielle Schutzrechte im Arbeitsreaht, Mietrecht oder
Verbraucherrecht.

Zentrales Ziel der Sozialpolitik muss es sein, @eziMarginalisierung
und Exklusion entgegenzuwirken. Dieses Problemash wie vor aktu-
ell, auch wenn es heute in anderen Erscheinungeforbegegnet als
noch im 19. Jahrhundert. Insbesondere Menschen lidzienungsweise
mit nur geringer beruflicher Qualifikation haberhebliche Schwierig-
keiten, sich umfassend in eine Gesellschaft zwgirgeen, die nach wie
vor weitgehend als Erwerbsburgergesellschaft siriedt ist. Dauerhaf-
te unfreiwillige Arbeitslosigkeit bedeutet vor dees Hintergrund nicht
nur eine erhebliche materielle Einschrankung figr Betroffenen, son-
dern auch einen weitgehenden Ausschluss aus zmtsalzialen Le-
bensbereichen und Kommunikationsbezlgen.

In den letzten Jahren ist die ernlichternde Eingilemtachsen, dass die
uberkommenen wohlfahrtsstaatlichen Strukturenydreallem auf Um-
verteilung und materielle Kompensation gesetzt halokese Exklusi-
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onsmechanismen nicht wirksam genug bekampft, zuihsbgar ver-

starkt haben. Auf der Suche nach einem Ausweg i@sgrdMisere kann
Kettelers sozialpolitisches Leitbild keine konkret&ntworten geben,
aber vielleicht die Richtung anzeigen, in der dsnknd sein kodnnte,
nach Antworten zu suchen. Ketteler hat zeitlebenscheidend auf den
Aspekt der Selbsthilfe gesetzt und auch Sozialgohkis Hilfe zur

Selbsthilfe verstanden. Sein Leitbild war das déssgliaren Sozialstaa-
tes. Das heildt, es geht nicht darum, UnfreiheiSiime eines Mangels
an sozialen Verwirklichungschancen lediglich zuwadten und finan-

ziell abzufedern, sondern Chancen zu erdffnen wnrditdgesellschaft-
liche Teilhabe zu erméglichéf.

In einer hochkomplexen Wissensgesellschaft wieuweseren bedeutet
das, Exklusionsmechanismen so friih wie moglich egggzuwirken.

Insbesondere Familienpolitik und Bildungspolitik s88n heute weit
mehr als friher als vorsorgende Sozialpolitik biégmi werden. In die-
sem Sinne kommt es insbesondere darauf an, Ubegngés familien-

und bildungspolitische Instrumente Kindern ausaoathwachen Fami-
lien moglichst frih Partizipationsmdglichkeiten @am kulturellen, so-
zialen und materiellen Reichtum unserer Gesell$chaferdffnen, um

sie vor dem Schicksal lebenslanger Abhangigkeit staatlicher Ali-

mentation zu bewahren.

Die gegenwartige Staatsschuldenkrise zeigt, dassilakrschuldeten 6f-
fentlichen Haushalte an die Grenze ihrer Leisturagskgelangt sind.
Das wird unausweichlich in den kommenden Jahrerh auc einer
grundsatzlichen Debatte Uber die zuklnftigen Mdddesten und Gren-
zen der Sozialpolitik fhren. Dabei geht es umediistentiellen Lebens-
bedingungen von Menschen und das Gemeinwohl dezegaGesell-
schaft. Fur Ketteler wéare das ein Grund geweseh, Isbhaft an dieser
Debatte zu beteiligen. Und auch heute sollten diehChristinnen und
Christen einmischen.
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